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Um Lar (Celestial) para quem nao tem Casa: uma

Historia da Tradicao de 1 Pedro

Kenner Roger Cazotto Terra *

Resumo

Partindo do trabalho de J. Elliott, descobrimos que a carta de 1 Pedro teve sua
redacdo com propoésitos sociais, de carater preservativo e, a0 mesmo tempo,
gerando esperanca sécio-histérica para um grupo de peregrinos na Asia Menor.
Contudo, percebe-se que dentro desse escopo histérico, aparecem "ruidos"
apocalipticos que fazem interferéncias no desenvolvimento do texto. Esses
"ruidos" ocasionam contradi¢des teoldgicas, ideologicas e historicas no interior
da obra, refletindo duas tradicbes e dando pistas para uma historia da
comunidade petrina. O artigo indicara esses ruidos e mapeara as duas fases
pressupostas na Carta de | Pedro.

Palavras Chaves : 1 Pedro, 1 Pedro Hipotética, Exegese Sacio-literaria,
paroikoi/ Parepidemoi, apocaliptica.

Abstract

From the work of J. Elliott, we found out that 1 Peter’s letter was written with
social purposes of preservative character while simultaneously creating socio-
historical hope to a group of pilgrims in Asia Minor. However, we note that within
this historical frame, are perceived apocalyptic "noises" that interfere in the text
development. These “noises” generate theological, ideological and historical
contradictions in the work that reflect two traditions and give clues to a history of
Peter's community. The article will point out these “noises” as well as it will map
the two phases assumed in | Peter’s letter.

! Mestrando no programa de Pos-graduacdo em CiéeiReligido na Universidade Metodista
de S&o Paulo (Umesp) e Membro do Grupo de pesQuasaula.
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Introducao

A pesquisa do livro de 1 Pedro no decorrer da histéria conseguiu algumas
conquistas importantes para sua interpretacdo. Com o desenvolvimento
exegeético dessa carta ficou claro, por varios motivos, que 1 Pedro € um
pseudepigrafo, como muitos livros neotestamentarios. Todos os defensores
dessa conclusdo se fixam na estrutura linglistica e no contexto historico do
documento, que reconstr6i um momento posterior aos anos sessenta (ELLIOTT,
1985; KUMMEL, 2004; BROWN, 2004; SCHELKLE, 1991; DAVIDS, 1990).

Um grande passo na exegese de 1 Pedro foi a abordagem socioldgica
feita por J. Elliott?, que ndo somente perscrutou o que foram as circunstancias
socio-historicas de determinadas tradicdes e composi¢des, mas também como e
por que essas circunstancias deram origem a producdo da obra. Essa
metodologia de analise teve muita aceitacéo entre os exegetas. Na mesma linha
de trabalho, Gerd Theissen diz que a exegese sociologica foi um avanco da
critica das formas. Segundo ele, essa perspectiva para leitura neotestamentaria,
gue teve seu impulso nos fins da década de sessenta e comeco da setenta,
seria a superacao da espiritualizacdo da pergunta pelo Sitz im Leben. Isto
porgue, "Procurava-se menos pelo interesse social do que pelo interesse
religioso" (THEISSEN, 1987: 11).

2 0 mesmo autor dessa iniciativa escreveu outro otaria a 1 Pedro na conhecida colecdo
Anchor Bible. Cf. 1 PeterA New Translation with Introduction and Commentary87b. The
Anchor Bible. Doubleday: New York, 2000. 956p.
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Partindo dos trabalhos feitos, descobrimos que a carta de 1 Pedro teve
sua redacdo com propositos sociais, de carater preservativo e, a0 mesmo
tempo, gerando esperanca socio-histérica. Contudo, percebo que dentro desse
escopo histdrico, aparecem "ruidos" apocalipticos que fazem interferéncias no
desenvolvimento do texto. Esses "ruidos" ocasionam contradi¢des teologicas,
ideologicas e histéricas no interior da obra. Esses indicios servirdo para
identificarmos possiveis inser¢cdes, com o0 proposito de reconstrucdo da
comunidade dona desses acréscimos redacionais. Gerd Theissen, que prop6s a
combinacdo da andlise histérico-redacional com questdes sociologicas, disse
gue "Nada impede de perguntarmos pelo pano de fundo social da redagcédo do
texto" (THEISSEN, 1987: 11).

Dois passos serdao tomados: (A) Com a obra de John Elliott (texto central
para pesquisa socioldgica de | Pedro), e autores que com ele concordam
indicarei a tradicdo mais antiga de | Pedro que tem uma resposta sociologica
para os seus destinatarios (B) Depois de identificados os acréscimos (ruidos)
sera reconstruida situagao historica da possivel comunidade (apocaliptica) que

a atualizou.

Paroikoi e Parepidemoi em busca de Oikos.

Os complexos detalhes encontrados dentro dessa carta, tornam-se
problemas, gerando algumas hipéteses de trabalho. Sera que realmente esse
documento € uma carta? A presenca de formas litdrgicas e confissdes de fé nédo
indicam que se trata de combinac¢fes de vérias cartas, homilia batismal ou até

liturgia vazada em forma epistolar?®

® Alguns acreditam que os redatores da epistolaRislto utilizaram um sermao batismal que se tornou
epistola (1, 3-5,11). Outros levantam a hipotesquaeos redatores combinaram um serméo batisngal (1,
4,11) e uma exortacdo escrita (4,12-5,11). VIELHA&RJEoncordando com H. Preiske, acredita que 1,3-
4,11 é registro de um culto romano de batismo rgamestruturado, no qual o ato do batismo acomtece
entre 1,21 e 1,22, enquanto 4,12-5,11 representalto de toda comunidade que se seguiu. Cf.
(VIELHAUER, 2005). Raymond Brown e Kiimmel, em sir@soducfes ao novo Testamento, ndo fazem
esse tipo de departamentalizacdo dos blocos daste®s dois autores acreditam na composicao da obra
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O mais provavel é que estas fontes (batismais e cultuais), pressupostas
no texto, foram utilizadas para fortalecer e exortar um grupo de cristdos
identificados logo no prélogo do livro: Os parepidemoi (forasteiros migrantes)
(1,1) e os paroikoi (estrangeiros residentes) (1,17; 2,11). Os Paroikoi eram 0s
estrangeiros que tinham adquirido o direito de residéncia, mas néo desfrutavam
do direito de cidadania. Os parepidemoi, por outro lado, eram 0s estrangeiros
gue nem o direito de residéncia tinham. Esses grupos eram estranhos de
cultura, lingua, costumes, filiagdo politica, social ou religiosa do povo onde
habitavam. Nao gozavam de nenhum direito politico, ndo podiam participar das
assembléias populares e eram excluidos do servico militar. Elliott citando Adolf
Berger descreveu a situacdo dos paroikoi que no latim equivale a peregrinus
romanos:

Os peregrinos ndo gozavam de nenhum direito politico, ndo podiam
participar das assembléias populares e eram excluidos do servico
militar. Um peregrinus s6 poderia contrair matriménio valido (iustae
nuptiae) quando gozava do ius connubii (...). Ndo poderia constituir-se
herdeiro de um cidaddao romano nem receber delegacdo, exceto no
testamento de um soldado. Poderia realizar transacdo comercial com
um cidaddo romano se possuisse o ius commercii que se concedia da
mesma forma que o ius connubii (ELLIOTT, 1985: 41).

Eram judeus e pagaos que encontraram na seita cristd aceitacdo e casa, ou
seja, a oikos thou theou (casa de Deus). Coracdes transeuntes, almas
desgastadas pela marginalidade social encontraram conforto na pregacao
exclusivista cristd. Convertidos ao Cristianismo, os paroikoi e parepidemoi
deveriam, também, ser estranhos a vida imoral daqueles que os cercavam.
Essa postura criou um carater exclusivista na seita, gerando perseguicdes por
causa da estranheza dos seus concidadéaos. Contudo ndo deveriam desistir de

se portarem como separados (1, 6.14.22; 4, 12-16). O carater distintivo dos

com fontes tradicionais israelitas, textos de exnes constituidas de material parenético cristédo e
material litirgico KUMMEL, 2004; BROWN, 2004)
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cristdos aos ndo-cristdos se limitava a ordem temporal e histérica (2, 11-12;
1,17).

E importante ressaltar que a perseguicio a esses estrangeiros se
resumiam em injurias, difamacao e acusacoes infundadas
(2,12.2.15;3,14ss;4.3). Essa interpretacdo presume ndo haver uma perseguicao
civil, corroborando, assim, com a passividade demonstrada ao Estado (2,13)*. O
governo romano aqui ndo € considerado nem "como servo de Deus" (Rm 13, 1-
7) nem como "suporte de Satd" (Apocalipse), mas como instituicdo humana que
administra a justica (1 Pd 2, 13-14) e digna de respeito (2,17).

Observando esses detalhes da carta de | Pedro, percebem-se
caracteristicas sociolégicas para um consolo e encorajamento histérico aos
paroikoi e parepidemoi cristdos, na época do Imperador Vespasiano (69-79). A
propria sequéncia aos nomes das provincias em Pedro pressupde a sua
reorganizagdo administrativa de algumas das provincias da Asia Menor em 72
d.C (ELLIOTT, 1985: 88). Este momento da histéria da tradicdo de | Pedro
mostra um estagio anterior (antes do aparecimento dos ruidos e das
contradic®es historicas dentro da propria obra) de uma carta que tem uma logica
de consolo, na qual a casa de Deus, vivida na comunidade cristd Ihes dava
identidade.

O grande consolo estava em saber que, mesmo sendo estranhos e
forasteiros, ainda eram da familia ou casa de Deus (2,5; 4,17). A casa
significava abrigo para quem nao tinha residéncia e identidade. Para os paroikoi
cristdos — diminuidos, despossuidos e dispersos no seio de uma sociedade
estranha e alheia — a sua identificacdo, como casa eleita e santa de Deus,
constituia meio particularmente eficaz de afirmarem sua identidade comunitaria

peculiar e distintiva, e sua integridade socioreligiosa.

* E importante compararmos com a passagem de 5¢9amudre uma imagem universal de perseguicao.
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1 Pedro 1, 3-12: Os Ruidos Que Criam Novas Esperan¢ as.

As inten¢Bes cultural, social e historica do texto € uma hipotese de
trabalho convencedora. Contudo, alguns "ruidos" séo identificados surgindo
algumas questoes.

Analisemos o Texto de | Pedro 1,3-12 observando os ruidos, para que as
preposicdes, bem com suas amarras (Leitmotiv) e tensbes paradigmaticas
figuem visiveis.

Depois de identificar, na introducdo (1,2), os destinatarios -
sociologicamente analisados neste trabalho — o autor os identifica como eleitos
segundo a presciéncia de Deus. O capitulo continua seu desenvolvimento no
verso trés com uma tradicional eulogia (um pequeno discurso de louvor),
comum as cartas antigas. A diferenca esta no comprimento, pois eram mais
curtos do que as apresentadas nas cartas neotestamentarias (NOGUEIRA,
2003: 175), em especial em 1 Pedro e Efésios. A eulogia da epistola de | Pedro
tem um topos do género literario da epistola antiga, mas também recebe um
novo conteudo da linguagem do Antigo Testamento e do Judaismo
contemporaneo. Isso se percebe com o paralelo encontrado no texto judaico
conhecido como o Hodayot, de Qumra (1QH XI).

O louvor da euloguia de 1 Pedro esta na misericordia de Deus por nos
"gerar de novo para um "esperanca viva". A expressao anagennesas, que tem
paralelos seménticos com a literatura joanina ( Jo 3,3-8; | Jo 2,29; 3,9; 5,1-4), é
uma metafora usada para indicar a experiéncia mistica da conversdo. Nas
religides helenisticas era usada para a iniciagdo a algum ritual mistérico. Ou
seja, a carta garante aos destinatarios, nesta parte, um novo nascimento, nao
mais no status do seu tempo, que dava privilégios aos nascidos em familias
poderosas do império, mas pela misericérdia de Deus, a conversao.

A acao do Pai de gera-los novamente, como uma mée, assim o faz para

uma "esperancga viva". E, o ato de dar vida é fundamentado em outro ato doador
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de vida: ressuscitar Jesus dentre os mortos. Desta forma, o esquema do
versiculo faz seus leitores acreditarem que compartilham da mesma experiéncia
de Jesus, por causa da misericérdia de Deus. Assim, Jesus se torna o "mito
fundador" dessa comunidade, por causa da analogia feita & acdo de Deus em
dar vida a Jesus depois de morto. Paulo Nogueira explica em gque consiste essa
analogia:

A morte de Cruz era simbolo de morte amaldicoada e desonrada. Mais
que ressuscitar um cadaver, a ressurreicdo de Jesus € a restituicdo de
sua dignidade; nela Deus legitima a prética e a pregagéo de Jesus. Da
mesma forma os leitores de 1 Pedro, ao serem "gerados de novo" por
Deus, sdo simbolicamente transformados em pessoas com identidade
e dignidade. (NOGUEIRA, 2003: 180).

O fato de Jesus receber de volta sua dignidade, ao ser ressuscitado, é
colocado de forma paralela aos cristdos que recebiam a dignidade e identidade,
ao se converterem ao cristianismo (gerados novamente). Essa seria a
esperanca viva, ligada ao escopo sociolégico de toda a carta, onde os
destinatarios eram peregrinos (sem casa, identidade ou nacionalidade), que
seriam dignificados ao serem recebidos na casa cristd. Nesse projeto literario,
na ressurreicdo de Cristo houve “reapropriacdo” da dignidade; na conversao
desses peregrinos residentes e forasteiros (paroikoi e parepidemoi) também
houve, pois encontraram casa, identidade e nacionalidade entre o povo que
pertencia a "casa de Deus", essa era a "esperanga viva".

Pode-se perceber que o objetivo do v. 3 é comum ao tratado socioldgico
da carta pretina, vista em Elliott. Contudo, algo acontece. Com a preposicéo eis
(para) — que poderia ser tratada como uma amarracdo ou dualidade, pois
aparece como paralela ao resultado da "esperanca viva" — o0 texto €
interrompido com dois versos (4-5), que nao possuem 0 mesmo objetivo
marcado no v. 3. Os versiculos falam de uma “heranca” guardada no céu, nao
em dimensdo astronémica, mas mitica. Nesse “céu” estava, na mentalidade

Judaica do | Séc., lahweh e seus anjos diante de seu trono, de onde governava
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a histéria. Nessa figura, pode-se ver uma proposta de consolo bem diferente da
identidade social e histérica do v. 3 e de toda a carta.

Essa mesma heranca é protegida (v.5) pela fé, para salvagcdo preparada
para o "ultimo tempo". A palavra "protegida" aqui tem idéia de um soldado, um
guardido que protege algo. Essa idéia parece muito com as experiéncias
visionarias dos apocalipticos Judaicos, que em sonhos ou experiéncias
extaticas descobriam a organizacao celestial.

O texto muda da esperancga "aqui agora" da conversdo — aceitagcao na
casa de Deus — para a esperanca nao historica, celestial. Uma heranca que néo
perece, e esta no céu guardada e protegida por Deus para um tempo futuro, um
momento da revelacdo final. Assim, pode-se perceber a primeira interferéncia,
ou ruido no texto, que muda a questao paradigmética.

O texto prossegue, e a expressédo “nisto” do v. 6, que deveria esta ligada
ao verso 3, onde Deus € glorificado em Cristo por causa da esperanca viva
(social, historica), € transferida para a heranca guardada no céu (v.4). Por isso,
a expressado en ho (nisto) do verso 6, dando a idéia de pouco tempo desse
sofrimento, € lida como uma contradicdo ao que vira, na promessa dos
versiculos 4 e 5.

Desta forma, em vez de se alegrarem na ressurreicdo de Cristo e novo
nascimento paralelo a ela, que da nova dignidade para a vida daqueles
peregrinos e forasteiros do verso 3, deveriam se alegrar na promessa celeste,
nao histérica dos versos 4 e 5. Até mesmo a expressao “alegrar-se” do verso 6,
segundo Paulo Nogueira, por causa da continuacdo no verso 7, ndo tem sentido
de futuro, mas da presente "vitalidade da fé comunitaria” (NOGUEIRA, 2003:
185).

O v. 7 trata da oportunidade de aperfeicoamento e valorizagcédo da fé por
meio das perseguicdes e tentacbes, completando o v. 6. Desta forma, o v.7
garante: uma fé que se mostre genuina, no meio de tantas tentacdes, alcancara

honra e glorificacao.
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Depois dessa estratégia historica do verso 6 e 7, novamente aparece um
"ruido” na parte final do v. 7: “na revelacdo de Jesus Cristo”. Isso muda
novamente o objetivo do texto, colocando tanto a alegria do v. 6, como a honra
e gloria do v. 7, na futura revelacdo de Jesus Cristo. Aqui, também, acaba
havendo um choque muito grande entre a idéia da palavra "alegrar-se", do v. 6,
com a expressao apocaliptica. Vé-se aqui a ligacao dos versos 3, 6 e 7 em uma
dindmica de consolo na esperanca da retomada da identidade e dignidade que
foi perdida, como aconteceu com Jesus na morte/ressurreicdo. ISso se nao
houvesse os versos 4-5 e a parte final do verso 7.

Nos versos 8 e 9 a idéia histérica continua, onde aqueles que amam e
confam ndo o fazem simplesmente porque viram, e até se alegram
grandemente nele. Aqui se percebe o quanto os ruidos apocalipticos podem
modificar a pragmatica do texto. Se for levada em consideracdo os versos 4-5 e
o final do verso 7 eles amavam e confiavam na heranca celestial que seria
revelada. Contudo, sem esses textos o amor e confianca estariam na
misericordia de Deus, na fé de que eram novas criaturas e na certeza da morte
e ressurreigcao de Jesus. Por isso, pelo desenvolvimento do texto, o verso 8
estaria ligado ao objetivo marcado no verso 3,6 e 7.

Desta forma, o verso 9 diz que isso era a finalidade ou objetivo da fé. Ou
seja, seria a certeza e alegria de participarem da "esperanca viva" vivenciada na
comunidade, que era casal/identidade dos fiéis. Contundo, o final no verso 9
ocorre outra interferéncia, ou "ruido", parecido com que acorreu no verso 7. A
expressao "salvacdo das almas" muda o sentido de "objetivo da fé", colocando
novamente para algo nao historico.

Essa expressdo serve como fio de ligagcdo para o que aparecera nos
versos 10-12, que séo identificados e explicados a luz dos versos 4-5, que falam
a respeito de salvacdo ndo historico-social, mas da alma, em conotacdo
celestial. Neste ponto o texto recorre a legitimacdo dos profetas do Antigo
Testamento, que ja falavam dessa salvagdo celestial, que guarda uma heranca.

Essa salvacéo, que eles profetizaram nao era para seu tempo, mas para o
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tempo dos cristdos destinatarios da carta, que por meio da evangelizacdo
tinham conhecido. Esses versiculos falam do sofrimento de Cristo — presente na
tradicdo do Servo sofredor — que ja estava sendo anunciado juntamente com a
gldria posterior a esses sofrimentos. Essas revelagcbes até os anjos desejavam
contemplar. Interessante notar que na literatura apocaliptica € comum a técnica
de utilizacdo das Escrituras como mediadora para uma releitura e afirmacéo de
sua mensagem iminente.

Aparecendo, imediatamente, 0 verso 13 novamente 0 texto retoma a
estratégia dos versos 3, 6, 7 (excluindo o ruido) e 8 e 9 (excluindo o ruido).
Assim, dio do verso 13, ligado a primeira parte do verso 9, reafirma a esperanca
na graca que esta sendo trazida, no tempo presente, pois o verbo f.e,rw esti no
participio presente. Contudo, novamente aparece um ruido a esse projeto
redacional: “na revelacéo de Jesus Cristo”, retomando a expressao da particula
apocaliptica do v.7, dando o sentido apocaliptico a esse esperanca. Novamente
ocorre uma tensdo entre o verbo no presente (sendo trazida) com a particula
escatologica com idéia de algo futuro (na revelacao de Cristo).

Retirando os ruidos sobraria isto do texto®:

Benito o Deus e pai do nosso Senhor Jesus Cristo, que conforme sua
muita misericérdia, nos gerou de novo para uma esperanga viva por
meio da ressurreicdo de Jesus Cristo de dentre os mortos, nisto vos
alegreis, um pouco agora, se necessario ser entristecido nas muitas
provacdes, para que o valor de vossa fé, muito mais preciosa do que o
ouro que perece, mesmo o provado pelo fogo, seja encontrado para
louvor, e gléria e honra. O qual ndo tendo visto, amais; para o qual,
porém, agora nao vendo, confiais e exultai com alegria indescritivel e
plena exaltagdo. Conseguindo o fim (objetivo) da vossa fé. Por isso,
tento preparado vossa mentalidade, sendo sobrios, ponde a esperanca
completamente na graca que esta sendo trazida®.

Outras expressfes apocalipticas e escatolégicas aparecem no decorrer

da epistola: no dia da visitacdo (2,12); para que da bencdo herdeiros sejam

® Traduc&o do autor do artigo.
® A traducdo da CNBB tentou amenizar essa tenséoziredo o verbo no futuro: que seré trazida.
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(3,9); viverdes o tempo restante na carne (4,2); porém o fim de todas [as coisas]
ja se aproxima (4,7). Essas poderiam acabar servindo de interferéncias
parecidas com as analisadas no capitulo 1.

Outras tensbes aprecem no texto. A carta fala de sofrimentos néao
institucionais. Os termos calunias (2,12), difamacdes (3,16), insultos (3,9; 4,4),
ultrajes (4,14), ameacas (3,6.14), tormentos e feridas (2,23-24), falam de
conflitos sociais e perseguicdes locais do cotidiano, mas ndo de uma
perseguicdo por parte do Império. Contudo, em 5,9 aparece pintado uma
perseguicdo ndo meramente local, mas universal, como carater institucional,
marcando os dois momentos da carta.

Ainda, no prologo da epistola, Pedro se identifica como “apostolo de
Jesus Cristo” aos seus destinatarios. De outra maneira, no capitulo 5, ele se
trata como (o0 co-presbitero e testemunho dos sofrimentos de Cristo). O hapax
legomena petrino (sumpresbiteros) também, podera, marcar uma tensao na
identificacdo dos redatores do texto. Uma tradicdo, possivelmente mais antiga,
tratou Pedro coma apostolo e outra posterior identificou Pedro como
pertencendo a escola de presbiteros.

A Histéria da Tradicdo Petrina: | Pedro-Hipotética

Hipoteticamente, podem ser marcados dois momentos para a historia da
carta. O primeiro, uma perseguicdo ndo institucional, local e difamatoria,
testemunhada por alguns textos identificados no trabalho. Esse momento os
destinatarios, ndo estdo sendo mortos ou presos por causa da fé, como algo
inaceitavel pelo império. Pelo contrario, como diz a maioria dos exegetas do
Novo Testamento: o cristdo no inicio de sua historia tinha o status de religio
licita, por ser visto como membro de uma seita judaica. Somente quando perdeu

esse status, por se distanciar mais do Judaismo, comecou a ter problemas com
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a imposicao religiosa e social, que era determinada a qualquer religiao do
Império’. Elaine H. Pagels chega dizer que somente em Inacio de Antioquia
aparece a primeira ordem de pregar o cristianismo e nédo o Judaismo (PAGELS,
2006, p. 487-505).

Um exemplo dessas imposi¢cdes era o "culto ao imperador”, que o0s
judeus ndo eram obrigados a obedecer. Neste momento, de certa forma pacifica
com o Império, a carta tem uma proposta de consolo historico, para um grupo
de forasteiros e peregrinos na Asia menor, que encontravam identidade e
pertenca social na casa de Deus, a comunidade Cristd. A esse periodo
pertenceria a na primeira tradicdo petrina (que chamarei de | Pedro-Hipotética).
Esta ndo tinha aqueles ruidos apocalipticos e literarios assinalados
anteriormente.

O segundo momento seria marcado por uma perseguicdo nao mais
popular, mas institucional, como esta explicito em | Pedro 5,9. Neste periodo,
por ocasido da intensificacdo das perseguicdes, surge um "espirito apocaliptico”
gue se reflete nos ruidos do texto. Como disse Nogueira, "o direito que me é
negado hoje sera restituido a mim (em outro nivel) no futuro, no céu"
(NOGUEIRA, 2003: 183).

A primeira prova historica de uma perseguicao institucional por parte dos
Romanos esta testemunhada na Carta de Plinio a Trajano (111-112 d.C). Um
documento escrito pelo governador Plinio da Bitinia, num periodo que se inicia
esse tratamento por parte de Roma aos cristdos, no qual Plinio parece na carta,
de certa forma, inexperiente como se antes ndo existisse esse tipo de relacao

com o Império:

Nunca presenciei nenhum julgamento de cristdo. Por isso ignoro as
penalidades e investigacdes costumeiras, como as pautas em uso.
Tenho muita divida a respeito destas questbes, tais como:
estabelecer-se diferenca e distincdes de acordo com a idade? Cabe o
mesmo tratamento a enfermos e robustos? Aqueles que se retratarem

" Elaine H. Pagels chega dizer que somente em Intcidntioquia aparece a primeira ordem de pregar o
cristianismo e ndo o Judaismo (PAGELS, 2006, p-5t5%)
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devem ser perdoados? (Plinio, Epp. X, ad Trajano, XCVI apud
BETTENSON, 2001:28-29).

O contexto de perseguicdo testemunhado pela carta de Plinio a Trajano,
em 112 d. C., pode ser um bom referencial de datacdo da carta, e para mapear
0 contexto historico-social de perseguicao plausivel ao surgimento dos ruidos
apocalipticos de | Pedro, pois nela se reflete uma persegui¢do por parte do
império, demarcando a segunda fase dos tipos de sofrimento da comunidade
petrina e, conseqientemente, da tradicdo da carta. Plinio era governador
romano na regido da Bitinia, na Asia Menor, e esta provincia é citada em | Pedro
1,1.

Nesse documento, ele escreve a Trajano contando os problemas que
teve com os cristdos e relatando seu procedimento a este respeito. No seu
relato aparece nitidamente um quatro de inicio de perseguicdo, ou seja, como
se ndo existisse, em outras ocasides, preocupagdo por parte do governo com
esse movimento, e muito menos perseguicées®.

Plinio apresenta os procedimentos de torturas utilizados, mostrando
claramente o contexto de perseguicdo por parte de Roma aos cristdos naquela
regiao:

Entretanto eis o procedimento que adotei nos casos que me foram
submetidos sob acusacgdo de cristianismo. Aos incriminados pergunto
se sdo cristdos. Na afirmativa, repito a pergunta segunda e terceira
vez, ameacgando condena-los a pena capital. Se persistirem, condeno-
os a morte. (Plinio, Epp. X, Ad Trajano, XCVI, 3-4 Apud BETTENSON,
2001: 29)

O tribunal de Plinio estava cheio de casos de acusacdes de

“cristianismo”, até mesmo uma lista anénima foi enviada a ele com nomes para
serem condenados. Contudo, 0s que negavam recebiam a absolvicdo. Para dar

crédito a negacao ele os obrigava a "amaldicoarem o nome de Cristo" (Plinio,

8 paulo Nogueira acredita ndo ser uma perseguigéitafa apresentada na carta de Plinio. Contudo, as
expressdes e a maneira como Plinio escreve a draf@rece um inicio de padronizacao de normas para
averiguacao da fé daqueles cristdos. Nogueira,eent@mentario a | Pedro, editado pela Paulinagiache
concordar com isso (NOGUEIRA,2003:148; IDEM, 2002:4
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Epp. X, ad Trajano, XCVI, 3-4 apud Loc. Cit), e devotar incenso aos deuses e a
imagem do Imperador (culto ao Imperador).

A perseguicéo foi atroz. Plinio conseguiu algumas informacdes a respeito
da forma de culto e estilo de vida dos cristdos daquela regiao. E, mesmo vendo
essas praticas como "simples e inofensivas’, 0s cristdos estavam
desobedecendo a proibicdo imposta pélos romanos a respeito das "reunifes
secretas". Nas palavras de 1 Pedro 4,12 havia um incéndio que se espalhava
entre eles para prova-los - Outros textos apresentam resisténcia, como: 4, 13-
15; 5,9. Se ele estiver falando desse momento, alguns cristdos desistiram de
lutar no meio desse incéndio, pois perante a morte imputada por Plinio houve
uma volta em massa para as antigas praticas religiosas:

Contudo, o mal ainda pode ser contido e vencido. Sem duavida, os
templos que estavam quase desertos sao novamente frequentados; os
ritos sagrados ha muito negligenciados, celebram-se de novo; vitimas
para sacrificios estdo sendo vendidas por toda parte, ao passo que,
até recentemente, raramente um comprador era encontrado. Esses
indicios permitem esperar que legides de homens sejam suscetiveis de
emenda, desde que tenham a oportunidade de se retratar. (Plinio, Epp.
X, ad Trajano, XCVI,10 apud BETTENSON, 2001: 30)

As guestdes econdmicas também eram motivacdes para perseguicoes,
pois a economia sustentada pela vendas de animais de sacrificio nos cultos
estava sendo ameacgada, porque muitos nas regides tanto "urbanas" como
rurais estavam sendo '"contagiados" por aquela "supersticAo baixa e
extravagante", como indicou Plinio em sua Carta.

Outra coisa interessante na carta de Plinio é a estrutura moral de
separacao percebida por ele: obrigavam-se por juramento ndo a algum crime,
mas a abstencdo de roubos, rapinas, adultério, perjurios e sonegacdo de
depdsitos reclamados pélos dono (Plinio, Epp. X, ad Trajano, XCVI,10 apud Loc.
Cit). Este padrdo aparece nos cédigos parenéticos da carta de | Pedro, nas

partes que pertenciam | Pedro- Hipotética — 1 Pd 2, 12; 3,13-17; 4, 30-4. Isso
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mostra um paralelo entre a postura que estava sendo vivida pelos cristdos na
Bitinia e as recomendacdes da carta antiga de Pedro.

No capitulo 5, que aparece a identificacdo da perseguicdo universal, e a
afirmacdo de Pedro como presbitero, Roma é chamada de Babilénia, um
costume que comecgou depois da década de 70 e comum na literatura
apocaliptica, corroborando com mentalidade dos "ruidos" encontrados nos
textos.

Para entendermos o que aconteceu, podemos pensar que com O
aumento das caluniadoras e a identificagao dos cristdos ndo mais como Judeus,
a perseguicdo passa a ser institucional. Segundo Paulo Nogueira, as
perseguicdes nédo oficiais por parte dos cidadaos poderiam se tornar oficiais e
institucionais (NOGUEIRA, 2002: 43). Alberto Antoniazzi menciona em seu
artigo que com o tempo se intensificou a persegui¢cdo nas comunidades da Asia
Menor (ANTONIAZZI, 1987) . Com o aumentando da anomia social surgem o0s
desejos apocalipticos (BERGER, 1985: 60).

No capitulo 5, também, est4 a identificacdo de Pedro comparando-se aos
presbiteros da comunidade. Estas figuras remontam as cartas deuteropaulinas (|
Tm 5,17-22.24-25; Tt 1,5-9). A figura do presbitero também aparece no livro de
Atos, na ocasido da primeira viagem missionaria de Paulo (At 14,21-23) e em
sua despedida de Efeso (At 20,17-28), em Tiago 5,14s, e em Filipenses 1,1.

Posteriormente, In4cio de Antioquia, escreveu "Aos Esmirnienses” (cerca
de 115 d.C), e foi o primeiro a distinguir, claramente, a escola de presbiteros e a
figura do episcopos (bispo). No seu texto este tem um maior poder em
comparacao com aquele: "Sigam todos aos bispos, como Jesus Cristo ao Pai;
sigam ao preshitero como aos apostolos (...)". Ele ainda continua: "A eucaristia
feita sob a presidéncia do bispo. Onde estiver o bispo ali esteja também a
comunidade” (COTHENET, 1995: 54; COTHENET, 1986: 50-51).

Como se percebe (com excecdo em | Tm 5,19), os presbiteros atuavam
como grémio. Isso reflete em | Pedro por falar dela sempre no plural. O colégio

de presbiteros € evocacdo de modelos judaicos, que nas sinagogas eram 0S
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representantes da traicdo, transmitiam sua experiéncia com a Lei, e dessa
maneira garantiam a continuidade da vida comunitaria (STROHER , 2007: 81-
97). A diferenca era que ndo tenham obrigacfes pastorais.

No cristianismo, o conselho de presbiteros era separado de acordo com o
prestigio natural devido a idade, experiéncia ou posicdo social. "Era um cargo
honorifico com tracos fortemente representativos” (ROLLOF, 2005: 291). Ser
membro do grupo dos presbiteros garantia status publico.

O primeiro passo, para se entender a questdo dos presbiteros e bispo na
comunidade cristd e seu desenvolvimento eclesiolégico, € saber que no
Cristianismo das origens ndo havia um modelo monolitico em sua eclesiologia,
mas uma pluralidade de modelos, vivendo lado a lado (STROHER , 2007: 88).
Esse carater plural era compativel a propria expressao religiosa cristd, marcada
pela manifestacdo multifacetada das comunidades que representavam de
maneira diferente sua experiéncia de fé. Por isso, as cartas pastorais
testemunham uma voz entre tantas, que respondiam questdes eclesiologicas e
organizacionais.

Marga Stroher mostra que até mesmo no interior da carta podem ser
percebidas vozes diferentes, representativas de outras experiéncias (STROHER
, 2007: 82) Ela defende que houve um movimento na histéria da organizacéo e
estruturacdo da Igreja: plural polifénica para uma estrutura univoca normativa.

O movimento histérico do aparecimento do posterior monopiscopado
ocorreu quando de dentro do conselho destacava-se um presbitero que assumia
a lideranca da comunidade, esse era conhecido como episcopo (I Tm 5,17).
Essa transacdo chegou a sua plena estruturacédo ja no tempo de Inacio de
Antioquia. Roloff mapeia esse movimento e garante haver nessa época
comunidade com um Unico episcopo, pois sempre era citado no singular. Ele
ainda diz que | Pedro, no capitulo cinco, parece ser favoravel a esse movimento
para constituicdo episcopal, pois os presbiteros tém como tarefa concreta de
"pastorear o rebanho" (5,2) (ROLOFF, 2005: 292).
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O movimento de hierarquizacdo ja € percebido internamente nas
pastorais, pois na epistola de Tito (1,5-9) trata o bispo e o presbitero como se
fosse 0 mesmo oficio, tinham a mesmas virtudes e qualidades, coisa que
comeca mudar nas cartas a Timéteo. Comparando com Filipenses (1,1) se
percebe uma menor distingdo até mesmo com Tito STROHER, 2007: 93).

Percebe-se aqui que o projeto do capitulo 5 de | Pedro é paralelo as
cartas pastorais, e isso chega até o ano 150, onde a diferenciacéo é claramente
vistal. Por isso, Pedro serve como uma figura tradicional para legitimar uma
autoridade reivindicada, com inten¢des historico-religiosas definidas. Pedro
sendo presbitero legitimaria a autoridade desse grupo religioso na comunidade,
gue por algum motivo sentia-se ameacado ou desacreditado. Desta forma, essa
parte € bem posterior ao da | Pedro-hipotética, podendo ser fixada entre 110 a
150 d. C.

Em suma, a carta dei | Pedro por causa das duas diferentes perseguicdes
aos paroikoi e parepidemoi® teve duas fases: 19 pertence a fase antiga da
carta (I Pedro-Hipotética), sem as expressdes apocalipticas; e 29 a fase dos
“ruidos" apocalipticos inseridos na obra.

Na questdo da historia da recepcéo, pelo fato del Pedro, em seu estado
final, ndo estd no Canon Muratori (180 d. C), e segundo a concepcao de
Vielhauer, ndo esta, também, pressuposto em 1Clem, e somente aparecer nos
escritos de Irineu, na sua obra Adversus Haereses (escrita entre 182-188) e nos
escritos do Il século (2 Pd 3,1; Filipense de Policarpo e Papias), o periodo dos
ruidos apocalipticos podem ser datados na época do Imperador Trajano (98-
116) (VIELHAUER, 2005: 615).

° A primeira limitada as callnias locais, na épozansherador Vespasiano e a segunda perseguicéo send
institucional - ndo mais local, em um periodo padste quando se intensificou e universalizou-se,
testemunhada pela carta de Plinio
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A Comunidade Apocaliptica '°: A Agonia Entre o Desejo e a

Realizacao

A tradicdo mais antiga da | Pedro (I Pedro-Hipotética) é, de maneiras sultil,
transformada. As paréneses domeésticas e a separacdo dos imorais que 0S
cercavam, serviam, depois da atualizacdo, de aperfeicoamento da comunidade
para a revelacao de Cristo, pois o "fim estava proximo" (4,7a).

As figuras batismais presentes na tradicdo mais antiga tornaram-se
garantia simbdlica de pertenca & comunidade apocaliptica'’, encaixando-se
perfeitamente ao esquema intencional dessa atualizacdo. Observando as
insercdes, ou "ruidos”, presentes no texto de carater apocaliptico, percebe-se
que sao interligados as passagens com reflexos de sofrimentos e tribulacdes.
Esses levam os destinatarios a tirarem a visao da dor, colocando-a no céu (1,4),
na heranca (1,4), na revelacao de Cristo (1,13; 2,11 ¢; 5,1 ¢, 4). O consolo nao
era mais um oikos terreno, mas um oikos celeste, e o sofrimento anunciava
esse desfecho proximo. Os termos e as expressdes redacionais identificadas
remontam uma comunidade que vivia entre a agonia da esperanca escatoldgica
e a desolacao presente.

Como era comum na linguagem simbdlica da esperancga apocaliptica, o
sofrimento presente denunciava a irrupcdo do novo éon. A mentalidade
apocaliptica entendia o sofrimento como anuncio de que o fim estava proximo, e

assim, legitimava a situacdo de opressdo vivida. Ou seja, na literatura

19 Uma definicdo comumente aceita para apocalipsiifoiulada por A. CollinsApocalipse é um género
de literatura revelatéria com uma moldura narratiean que a revelacdo é mediada por um ser de outro
mundo para um receptor humano, revelando uma radédranscendente que é tanto temporal, enquanto
visa salvacao escatolégica, e espacial enquantoleawm outro mundaobrenatural. (COLLINS, 1986:

2

11)Corroborando com isso, Bultmann em sua TeologidNdeo Testamento afirma que o batismo era
tomado como rito de admissdo escatoldgica ou gaoriscatolégico, onde o batizado tinha garantia d
pertencer a comunidade dos Ultimos tempos (BULTMAIR0D4). J. Jeremias, acredita que para Paulo o
batismo era um verdadeiro rito que garantia outitagva a salvacdo do pecador arrependido.
(JEREMIAS, 2005). Assim, o Batismo se encaixavafgitamente ao esquema intencional dessa
atualizacao.
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apocaliptica, criava-se urna idéia de que o periodo de angustia era o grande
sinal antecedente da chegada do fim, do triunfo final de Deus. Esse pressagio
era conhecido como "dores de parto”. Esta figura € bem peculiar nos texto de
Mc 13 e Ap 12,1-6. As dores e sofrimentos como antecedentes da chegada do
fim sdo encontradas nos Manuscritos de Qumran (Hinos Ill, 3-10) (RUSSELL,
1997:127), em Dn 12,1, também aparece em | Enoque 80,2-8. Vé-se essa visédo
de sofrimento como pressagio da mesma forma em 4 Esdras 5,1-13; 6,8-28. Em
Jubileus 23, 13 ss esta imagem também aparece, até com mais clareza.

Desta forma, os sofrimentos, outrora limitados a injarias e calunias,
transformam-se em um fogo que prova a fé (I Pedro 4,12), em perseguicdo do
préprio diabo, de maneira universal (I Pedro 5,9). Com a transformacéao feita a
tradicdo mais antiga, os afrontamentos serviram de anuncio do fim proximo,
gerando canal de esperanca. Por isso, o sofrimento é resignificado, tomando
carater de necessidade para as realizacfes escatoldgicas.

Essa necessidade dava sentido para aceitacdo da realidade cadtica
vivida. A legitimacdo se justificava por uma visdo determinista da historia,
resignificando o sofrimento, dando a ele uma nova possibilidade de ser, que
entrava em um contexto plausivel para tal interpretacdo. O grito de escape da
comunidade era este: sofremos sim! Mas a dor que nos fere, é ela mesma, a

certeza que nos acalma.

Rabiscos finais

Em particular, a respeito das questbes de | Pedro, podemos
hipoteticamente afirmar que sua historia € muito rica, mareada por ansias e
consolos. Nutrida por esperanca, e a0 mesmo tempo, exortando para uma
relacdo humana e corajosa de fé, que nao se limita a transitoriedade do “ja",

mas se abre a um novo mundo, onde a religido tem sua razéo de ser.
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Duas fases podem ser identificadas para a histéria da tradicédo e redacao
de | Pedro. A primeira é marcada por uma persegui¢cao nao institucional. Neste
momento, aparece pressuposto na carta um grupo de peregrinos, que como
transeuntes buscava um lugar ao sol em terras estranhas na Asia Menor. Como
acontece com muitos nordestinos no Brasil, a peregrinacdo causava desonra.
Sua situacao de apatridas fez deles um grupo de excluidos, sem casa, ou seja,
sem identidade. O que restava era lutar contra a desigualdade e preconceito,
formando colégios - uma espécie de cooperativa.

Contudo, o movimento cristdo estava forte nessa regido e muitos se
converteram e encontraram casa e identidade entre os irmaos da fé. Agora, o
gue restava era se unirem e resistirem o mal e as calunias acumuladas, pois
além de serem estrangeiros eram também adeptos a um grupo religioso alvo de
preconceitos.

Por isso, nesta primeira fase da carta a esperanca era historica e social,
pois os despossuidos, desgracados e injusticados encontraram um lar, uma
familia um abrigo na comunidade cristd. Desta forma, deveriam se amar
profundamente, respeitando-se e abrindo a casa para hospitalidade. Esse papel
era fundamental para preservacdo da comunidade.

Essa perspectiva, aceita por muitos exegetas, foi tratada neste artigo
como pertencente a primeira fase da carta, pois algumas expressdes
denominadas como "ruidos", de carater apocaliptico e escatolégico, suscitam
uma perspectiva transcendente ou celestial.

A identificacdo desses ruidos é a grande afirmacéo do trabalho. Essas
tensdes sdo nitidas ao texto. O problema estad nas hipoteses para explicacéo,
pois tém seus pontos fracos. Com carater de provisoriedade, identifico uma
redacdo posterior, na qual surgiram os ruidos. Avancando o trabalho se explicou
essa transformacdo segundo o possivel contexto social que poderia gerar tais
tensdes, e a comunidade receptora e criadora dessas transformacdes. Assim,
por diversas razdes, a comunidade que poderia ser dona dessa Vvisao

apocaliptica estava passando por perseguicdes insuportaveis.
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Na mesma linha de raciocinio, percebeu-se que as tensbes apareceram
ligadas a textos que pintavam sofrimentos, dando a eles mais énfase. Por isso,
levantou-se a hipétese de ter ocorrido a estratégia literaria de transformar o
sofrimento na garantia de inicio da realizacdo do fim e recebimento da heranca
celeste, igualmente como aparece na estratégia da literatura apocaliptica
judaica.

Agora se pode pensar, a partir do que foi exposto como pertencendo a
primeira fase da carta, uma proposta de luta e hospitalidade, onde se insita
capacidade de suportar opressao e injustica, ndo com as mesmas armas de
guerra dos opressores, mas com o0 amor.

Na segunda fase da carta, pode-se observar uma nova dimensédo de
esperanca. Esta ndo se limita a transitoriedade humana, mas entende que na
religido ha espaco para o mitico, ndo para alienar, como criticou Marx, mas para
dar esperanca e forca. A existéncia ndo sendo limitada a este mundo pode dar
coragem e o porqué da bravura.

As duas fases podem ser relidas hoje sem nossa América Latina sofrida e
oprimida, que vé seus filhos sendo chicoteados por razfes egoistas de um
sistema desumano e hipocrita que somente salva os donos do poder, em um
determinismo idiota.

O que significa, por fim, a reelaborardo da tradicdo mais antiga de |
Pedro? A Asia Menor estava afundada em perseguigdes. Os cristdos que ja
eram estrangeiros residentes, também passavam por antagonismo civil. Em que
se firmar? Onde se esconder? Porque ndo desistir e se entregar? A resposta
estava na propria ansia do povo: A revelacéo final de Cristo, o ultimo tempo, o
fim. Melhor que isso era transformar o proprio sofrimento em garantia que esse
fim estava proximo, levando todos a uma alegria, mesmo diante a tanta
desgraca. Castro Alves poetiza essa ansia:

Tudo me diz que o Eterno, idade prometida, ha de beijar na face a
terra arrependida. E, desse beijo santo, desse dsculo sublime que lava
a iniqlidade, a escraviddo e o crime, hdo de nascer virentes nos
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campos das idades, amores, esperancas, glorias e liberdades! (Os
Escravos, Poema "O Vidente"). (CASTRO ALVES, 1995)

Esquema da historia da transformacéo de | Pedro

| Pedro- Hipotética | Pedro Transformada
(Antiga) (com os ruidos)
Periodo: Imperador Periodo: Imperador
Vespasiano (72 d.C). Trajano (112 d.C).
Tipo de perseguicao: Tipo de perseguicao:
calunias, difamacgdes, ndo- institucional, universal,
institucional. com torturas e morte.

Esperancga: Apocaliptica
Esperanga: escatoldgica, nao-
Historica, social, historica, historica, celestial.

casa/identidade.
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